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Gustavo Varela / El tenor y el tenblor de Séren Kierkegaard

HAY H STORI AS FI LOSOFI CAS MARAVI LLOSAS. SON CUENTOS TREMENDOS. “LA ALEGORIA DE LA CAVERNA", “LA
DI ALECTI CA DEL AMOR Y DEL ESCLAVO' Y, DE KI ERKEGAARD, “TEMOR Y TEMBLOR'. GUSTAVO VARELA RECOVPONE
ESTA ULTI MA FI GURA CON SUS ECOS DE SILENCI O, DE SOLEDAD Y DE FE.

Frecuentar el pensamento filoséfico esconde serios riesgos: la aventura de tratar con
i ndi vi duos que han tenido |a osadia de desafiar a |la mism eternidad en pos de hallarle algin tipo
de explicacion posible. Y el riesgo esta en creerles y soneter asi a la naturaleza a una sola
6ptica de encuadre, hallando para cada hecho un espejo conceptual que pueda explicarlo. Y no hay
otra alternativa para poder entender a un fildésofo mas que afrontar el riesgo y definitivanente
creer. Un acto de fe que suprinma cual quier paranetro de tipo religioso sin hacer de una teoria una
institucion. Convivir con él, prostituirse en su andar y desgranar cada parrafo que proponga su

escritura, prediciendo la inutilidad de ese acto.

Convencido de que la letra fascina y seduce mientras lava su nuerte en nuestras nentes, ne

apropi o de un autor y con él reclanp a Eros para que haga su parte.

Mentras Dios transnuta de idea absoluta a cadaver nietzscheano, Soren Ki erkegaard se esconde en
un solitario andam aje del prolifico siglo XIX Dialoga con Hegel, le pide explicaciones a
S6crates, se reconoce en Job y en Abrahamy a veces hace un intento desnmesurado por no reescribir
la Biblia. Prefigura la caida de la razén cono nonunento suprenp de |a especie, desarna el necano
griego sin martillos y pone su msnma existencia conb canpo de batalla para la retérica disputa de

larazén y la fe.

Fue un filoésofo cristiano, si acaso pueden unirse estas dos expresiones, y en ese encuentro se
expuso desnudo. El esfuerzo de pensar en la fe, la inconparable tarea de tener un Dios y soneterlo
al arbitrio de la critica; Kierkegaard sostuvo el enbate de encontrar en el universo el punto de
apoyo que habia perdido Arquinedes: nunca dudé de que era un siervo cristiano pero se preguntd si
el dognma y la causalidad |evantan el nundo o es necesario hacer palanca con la paradoja y el

sil enci o.

Habl ar de Soren Kierkegaard es relatar el fracaso de Socrates y el triunfo de Abraham Mentras
Fedro oculta el discurso bajo la tunica, Kierkegaard vibra con la actitud socrética; pero exige
mds. No le alcanza con la cicuta. El ritnmo de la nuerte de Soécrates va en sincopa con la
resurrecci6on de la carne. El griego entré a destienpo cuatro siglos, que hacen gangrenar |a

espal da de Kierkegaard y | o dejan mrando el suelo por el resto de sus dias.

Exige la fuerza de Abraham la transmuta en pensamiento, invirtiendo la cruz para que lo
conduzca por senderos anéni nbs, sin autor, haciendo que cada parrafo se transforme en un cesarea a

la fe cristiana.



Quiero decir que Kierkegaard debi 6 escribir, se vio obligado a hacerlo pues alli jugaba su
partida, alli ponia su condicio6n de ser cristiano; alli, en su letra, se exacerbaba su fe y la
agobi ante tarea de descifrar el codigo que Dios le inpuso: un tatuaje en el rostro, “una astilla

en la carne”; Cristo entre sus papel es y Abraham o Job en el espejo.

Pero Sécrates pesaba, y tanto, que Kierkegaard debi 6 soportar sobre si la trenenda paradoja de
leer en griego y escribir en latin y exigia que su pensanmi ento no fuese |a preparaci 6n para nada;
no valia |l a pena pesar para después norir; no queria que la filosofia tuviese cono Gnica msioén la
de aconpdar |as flores de un funeral solicitado. En él, la reflexi6n ocup6 el lugar del narcético,
que prepara el canmino hasta extraviarse sin remedio. Por ello en sus libros no hay respuestas;
s6l o signos. Entre la certeza hegeliana y la dinanmita nietzscheana, Soren Kierkegaard se apropia
de Dios, pero no para aceptarlo ni tanpoco para denunciar la textura barrosa de sus pies, sino que
se propuso enfrentarl o sabiendo que esa forna agénica de convocar al Suprenb o era Mas que un

boonerang que salia de sus nmanos y que, en definitiva, acertaria con él.

Pensar contra Dios en Dios es declarar contra si nisnp; exigir si donesticarse; podria haber
aceptado la Biblia desde el Génesis hasta el Apocalipsis y dormir tranquilo en el Obispado de

Copenhague. Pero no. Se propuso la terrible tarea de encontrar a Dios en este nundo.

Un pequefio cuerpo, jorobado, desde un pais olvidado por la jerarquia cultural de la época,
Ilevando a cabo el intento de soneterse a la prueba de ser o no cristiano; pues a decir por él
msno repetidas veces, no tuvo otra preocupaci 6n en su vida nmas que esta: “Conp |legar a ser

cristiano?”.

No le seria tan facil responder a esta pregunta |uego de haber deshilado |la Biblia en cada una
de sus partes desde una cornisa y saber que no es la lectura de un serndn |lo que ubicaria cono
contenporaneo del Cristo; hacia falta para ello no encandilarse con |a obediencia ni tanpoco
dormr bajo sus mandami entos. Debia retroceder bajo sus pasos y Ilevar a Dios en la valija todo el
tienpo; hacia falta ejercitar la razén hasta el extrenp de perderla y quedar desposeido de todo,

para |l uego abrevar en su inocencia y exigirle a Dios una respuesta aclaratoria.

A veces parece irrenediable el destino de hablar de Soren Kierkegaard y caer con ello en una
apologia de la religion judeo cristiana. Pero cuando es | a paradoja |la que soporta |a presencia de
Cristo en la vida humana, la religion pierde sus estribos institucionales para desbocarse en la

angustia del silencio de Abrahamo en el dolor de |as preguntas de Job.

Y en el Génesis o en |os Libros Sapienciales reposa nuestro autor, quedando atrapado en el Libro
Sagrado, quizas sin quererlo o tal vez con la intencién preneditada por él de hacer de su nonbre
una expresi6n de fe. Voy a tomar conpb eje de este trabajo uno solo de |los textos de Kierkegaard
que permitird abrir tanto el juego de su pensamiento conp el de su propia existencia, siguiendo
para ello los indicios que |a obra propone. El texto es Tenor y tenblor y dividiré su analisis en

tres partes: el titulo, el autor y la obra.

EL Ti TULO



La expresi6on “temor y tenblor”, utilizada por Kierkegaard para dar nonbre a esta obra, es una
expresion de la religion judeo cristiana que aparece en distintos pasajes de la Biblia. Y en cada
uno de ellos se pone al creyente en una situaci6n de obediencia frente a D os: conp un nodo de
servirlo o conb una manera de obedecerlo, la expresion “tenmor y tenblor” inplica sienpre un
sentimento propio del creyente, una experiencia en relacién a lo Oro que se le presenta y que lo
pone en juego conp individuo frente a Dios. Se abre aqui uno de los temas nedulares del
pensam ento de Kierkegaard y que es el de la relacion del individuo (existente) con |o Absol uto,

con | a eternidad.

Lej os de una situaci 6n de tranquilidad, de apacible descanso frente a Dios, el individuo deberéa
traspasar las puertas hacia |lo absoluto por nedio de lo absurdo, la paradoja y el escandalo;
debera dejarlo todo e incluso debera soportar la inconprension del nundo que |o rodea, pues la
rel aci 6n que entabla este ente singular con D os no soporta ninguna nediacién, sino que requiere
de la nmas cerrada sol edad, del mas duro de |os silencios, del mas atrevido acto de arrojo; precisa
suspender el nundo y ponerse en relaci6n absoluta con lo Absoluto. Precisa, a fin de cuentas
provocar el escéandalo de dejar la razoén sobre la silla y salir sin un destino fijo, “sin saber a
dénde ir” (1), sostenido solamente por |a desesperacidn y la angustia que inplica el estar aislado

ante Dios.

En una situaci 6n el individuo vivencia una trenmenda inconodidad, que es |la de estar parado nas
alld de todo limte posible. No tiene nada que |o soporte, nada de donde agarrarse para poder

sost enerse, salvo su fe.

Es asi que la singularidad toma cuerpo conp tal en su relacién con |lo eterno, haci éndose cargo
de su finitud en un salto al vacio. Sélo por la fe hay singul aridad pues es el nodo por el cual el
honbre tiene la absoluta experiencia de ser unico, unicidad que no reconoce limtes, que se
extiende hacia el infinito en la presencia de lo Gro, “pues s6lo |a conciencia de estar ante Dios

hace de nuestro yo concreto, individual, un yo infinito” (3).

En este salto al vacio, que es la fe, en esta absurda paradoja que es la del encuentro con lo
eterno, el honbre esta aislado, “habitando en la tierra pronetida conp en tierra ajena” (4), sin
la seguridad que le brinda |la verdad de cual quier Sistema de pensanmiento, sin la quietud que le

darian el ser parte de la realizaci6n de una ldea. Es extranjero del orden y del pensam ento.

Asi pues, si pudi éranps espiar el contenido de |la obra a partir de su titulo, no habra dudas de
que se trata del relato de una experiencia singular, es decir, del tenor y el tenblor de un honbre

electrificado por un “rel &npago” envi ado por |a divinidad.

No hal l arempbs un pensaniento sistematizado al que podanps poner en cajas de conceptos; nucho
menos un relato de abstracciones. El titulo de la obra inporta un conpromniso hacia el |ector que
Ki erkegaard hace explicito en el prélogo: que el texto no sea devorado parrafo a parrafo. Sera

necesari o para entenderlo, quizéas, tenblar con él.

EL AUTOR



Lo primero que debe |lamarnos la atencién es que este texto no tiene conp autor a SoOren
Ki erkegaard sino a otro pensador |lamado Johannes de Silentio. Si recurrinmpbs a cualquier
diccionario de autores de filosofia nos encontrarenps con |la novedad que nada figura de un tal
Silentio y asi, aunque recurranps a |la mas m nuci osa enciclopedia, tanpoco obtendrianps datos de

él.

Qui én es el autor de Tenor y tenblor?.

Johannes de Silentio fue uno de |os nonbres falsos, uno de |os varios seudéninps utilizados
por Kierkegaard a lo largo de su vida. Mas all& del notivo por el cual el pensador danés haya
utilizado estos “alias” a lo largo de su produccién literaria, lo cierto es que en este caso el

seudoni no est & del atando una cl ave que es necesario tener en cuenta para la lectura de |a obra.

En M punto de vista, obra escrita por Kierkegaard en 1848, dice que el seudé6nino usado en Tenor
y tenblor guarda relacidon con la posibilidad de darse a entender desde lejos, es decir, la
posi bilidad de hablarle al lector en silencio. Esto devela que su escritura estd nediatizada, o
sea que entre Kierkegaard y esta obra se interpone algo, el silencio. Cudl es |a necesidad que
tiene el danés de crear senejante vacio en relaci6n a su obra? Por qué no es él y es en canbio

Silentio el que habl a?

Segun Manuel Maceiras Fafian (5)1a obra de Kierkegaard “estd inti manente vinculada a su vida...
de tal mpdo que su biografia remite a su obra y viceversa”. Siganps entonces esta hipoétesis e

interpretenps este silencio de acuerdo a su biografia.

Apenas arrenetenps contra la figura de Soren Kierkegaard nos invade |la sensaci on de estar
conetiendo un acto de torpeza; |la existencia de una persona no puede subordinarse a | os requisitos
de la especulaci6on y abstracci 6n del pensamiento pues "la lengua de |la abstracci 6n no puede dar

cuenta de |la natural eza del existente” (6).

Consecuentes con el pensanmi ento ki erkegaardi ano, no vanps a el aborar una biografia que descifre
su vida conp una ecuacion. No seradn |los hechos los que nos hablen sino las rupturas, |os

si |l enci os.

1) El silencio paterno

Si gui endo el esbozo biogréafico de Regis Jolivet (7), Soren Aabye Kierkegaard naci 6 en Di namarca
el 5 de mayo de 1813. Era el dltino de los siete hijos que tuvo M kael Pedersen Kierkegaard con su
criada, con la que contrajo matrinonio en segundas nupcias en 1797 estando esta ya enbarazada.
Micho antes de nacer Soren, sus padres se instal aron en Copenhague, donde M kael Kierkegaard |uego
de al canzar una fortuna en |os negocios, decidi 6 abandonarlos, vivir de sus rentas y dedicarse al

estudio de la filosofia y la teol ogia.

La figura de su padre fue de gran influencia a lo largo de toda la vida de Soren, pues aquel
crio a sus hijos y especialnente a Soéren, “el hijo de la vejez”, en un fuerte espiritu religioso

si gnado por el deber y |a austeridad.



Asi, la nifiez de nuestro pensador no fue tal, pues no eran los juegos infantiles lo que lo
rodeaban, sino adustas discusiones éticas y religiosas que mantenia su padre con am gos

introduci endo precoznente al joven Soren en |os dom nios del pensam ento.

Este anbiente intelectual, redoblado por una rigida noral cristiana que inponia conp cdédigo de
famlia no el anor sino el deber lo Ilevan a Kierkegaard a decir de si msnp que |os nueve neses
que ha pasado en el seno de su nmadre han bastado para hacer de él un anciano. A la vez que este
esquena de inposiciones rodeaban la vida de Soren Kierkegaard, wuna terrible angustia iba
explotando en él, un trenendo sufrimento fruto de “una educaci 6n insensata”. El no haber sido
jamas un nifio, el ir sienpre vestido “comp un anciano nelancélico”, el aprender a jugar no con
juguetes sino “con o que debia ser |a ocupacién seria de su vida”, es trasfondo de un fastidioso

sufrimento

Esta anbi giedad de admiraci 6n hacia su padre y de sentirse “extrafio al mundo e inclinado a su
sol edad” iba a hacer explosion a sus 18 afios. Es durante esta época cuando Kierkegaard decide
abandonar sus estudios de teologia y enprender una vida de “dandy”, usando trajes |ujosos,

asi stiendo a magnificos banquetes y concurriendo con nucha frecuencia a | os cafés de noda

Esta actitud, insolente para el anbiente donde se habia criado, determ na una ruptura am stosa
de las relaciones con su padre en septienbre de 1837. Enprende entonces una vida publica, de

gast os desnedi dos, de anores fugaces, que lo Ilevan a identificarse con el nodel o de Don Juan

Pero, pese a todo ese ruido que le venia del nundo, a pesar de haberse convertido en parte de

ese ruido, una “astilla en la carne” |e seguia agujereando su estética existencia

Dice en su diario: “Acabo de Ilegar de una velada en |la que he sido animador; |as agudezas
manaban de m boca, todo el nundo se reia y maravillaba, sin enbargo yo me fui, y la raya que debo
trazar aqui tiene que ser tan larga conp el radio terrestre... y yo queria dispararnme un tiro en

la cabeza”.

Y ese fastidioso sentimento de angustia que no dejaba de brotar a pesar incluso de si msnpo. Y
la raya tan larga conp el eje terrestre o dejaba a él de un lado, repleto de desesperaci 6n y de
otro lado al nundo, con su arnoniosa alegria. Y conp en |la misica, donde el ejecutante interpreta
notas y silencios, en esta partitura que es su juventud, Kierkegaard interpreta |os sonidos de un

dandy y tanbi én un silencio

Esta feroz angustia que pesaba sobre él y que aparentenmente era producto de su precoz
anci ani dad, en realidad esconde sus raices en un secreto de su padre y del que Kierkegaard se

entera en el |echo de nuerte de aquel

En 1838 Soren se reconcilia con su padre, cuando este tenia ya 82 afios. “Entonces, escribe en su
diario, tuvo lugar el gran terrenpoto, el trastorno horrible que de repente nme inpuso una nueva | ey
de interpretacion infalible de todos |os fen6nmenos. Entonces presenti que |la avanzada edad de mi
padre, lejos de ser una bendicion divina era nmds bien una naldicio6n; que |os elevados dones
intel ectual es de nuestra famlia no eran sino un nmedio para extirparse nutuanente; entonces senti

el silencio de la nuerte agrandarse en torno a ni, cuando nmi padre nme pareci 6 un infortunado que



sobreviviria a todos nosotros, conb una cruz sobre la tunba de sus propias esperanzas. Una deuda

debia pesar sobre la familia entera, un castigo de Dios cernerse sobre ella”.

M kael Pedersen Kierkegaard habia conetido a los doce afios lo que para él era un terrible
pecado; cansado de una nifiez pobre y mserable subié a una colina y con su brazo en alto naldijo a
Dios. Este acto nunca lo olvidaria pues siendo adulto y luego de la nuerte de su prinmer hijo,
crey6 que el castigo divino consistia en sobrevivir a todos sus hijos. Asi, vio que de los siete
hijos que tuvo cinco nurieron antes que él e incluso fallecidé su esposa. Entre los que lo

sobrevivieron se hallaba Soéren, que fue criado por su padre en | a certeza de que noriria joven.

El silencio paterno fue la sentencia a nuerte de Kierkegaard y sobre él se educ6é en su nifiez y
su juventud. En agosto de 1838 nuere su padre; en setienbre publica su prinera obra: Papeles de un

supervi viente.

El silencio de su padre fue un silencio que en él tonmd la fuerza de |la desesperaciéon y la
angustia. Lejos de reproche alguno, Kierkegaard entiende que su padre ha nmuerto por él, “conp un
sacrificio ofrecido por él al anor que ne tenia; |ejos de ser una separaci 6n de ni, (su nmuerte) ha

si do hecha para ni, para que la vida haga aun, si todavia hay tienpo, algo de mi". (8)

El silencio paterno es el primer vacio que lo aleja de la nuchedunbre y lo arroja contra si
m sno. Sabe que su grito casi no se escucha. Con el rostro linpio, intentara una nueva via de

escape, ya no vistiéndose de dandy sino maquill &ndose de enanorado.

2) El silencio ante Regina O sen

Ki erkegaard se gradua en teologia en julio de 1840 cunpliendo el deseo intinp de su padre que
era el de hacer de él un pastor. En ese nisnp afio se conpronete formal nente con Regina O sen, una
muj er 10 aflos nenos que él. Pasan casi un afio en una relaci 6n de enanorados; pero este anor de
novi azgo no |llegaria nunca a cristalizarse en matrinonio. Regina, que en un principio tenia para
Ki erkegaard la inagen de una nujer, lentamente se fue convirtiendo en una ilusiéon. Se iba

apoderando de él una misteriosa angustia que era |la de “haber tomado el ideal por la realidad”.

La rel aci 6n que traba a dos enanorados es, de hecho, muy conpleja; pero de o que no hay duda es
que en toda relacion de este tipo, la finalidad es permanecer juntos en el amor o por el anor.
Pero, cuando es la ruptura, la separacion, |o que se requiere para que aflore tal sentimento, la
cosa se vuelve mas conpleja adn. Es |la inagen de un honbre que ha cam nado durante cuarenta dias
en el desierto, que estad extenuado por la sed que tiene y que cuando encuentra en su cam no una

vasija con agua, en lugar de tonmarla la arroja sobre |la arena.

Ki erkegaard ha cam nado durante mas de tres afios desde que conocié a Regina hasta |ograr
conqui starla; mas cuando |a dicha parecia serle favorable, cuando el azar se habia puesto de su
| ado, cuando hubi ese podido unirse a Regina en matrinonio y pasar juntos el resto de sus vidas,
deci de ronper abruptanente esta relacion; y no fue por falta de anor sino justanente |lo contrario,

por estar terribl enente enanorado.



Si pudi éranps aventurar una causa para tal actitud se nos ocurriria pensar que el autor de dicha
desventura estaba loco. A sinple vista resulta un acto denencial el sacrificar de una cuchillada

aquel l o que tanto se habia deseado.

Es necesari o encontrar una causa tal que permita conprender que un msnmp honbre pueda decir que
estaba enanprado “hasta ese punto que s6lo se esta una vez en la vida” y a rengl 6n seguido decir
“ se hace necesario llegar a una solucidén... suspenderé las cartas; |lo que constituyd su
alinmento anoroso, se hara cada vez nmAs escaso y su msnmo anor se vera tratado conp cosa

irrisoria” (9).

Pero Regi na nunca asertaria con dicha causa. Ella insistia en ese anor y no conprendia el notivo
de la actitud de Kierkegaard. Se sentia desengafiada y sufria por ello. Sabia que Kierkegaard no
era un enbaucador; tanbién sabia que él la seguia amando y justanmente por ello no entendia el
abandono. No obstante, | o esperé durante un largo tienpo. Afios mas tarde se casaria y se alejaria

definitivamente de Di nanarca.

Aunque a la vista de la generalidad , incluyendo en esta a Regina, esta actitud resulta una
locura, no lo es para Kierkegaard pues en este acto, en este absurdo de abandonar a su enanorada
en el nonmento de su nmayor anor, funda |a posibilidad de recuperarla. En este retorno Regina seria
otra, pues volveria no para vivir la pasion de un solo instante, no para unirse a él en la
noral i dad del matrinonio sino para acceder juntos a Dios, pues sélo por la fe el amor que los unia

se vol veria eterno.

Es abandonar para recuperar pero no en la eternidad sino en este vida, por nedio de la fe. Es

s6l o por ella que el acto de Kierkegaard toma sentido pues sin la fe seria absurdo.

Pero Regina no regresa; no podia concebir el anor si no es a través de esa instancia ética
Il amada matrinonio; no podria conprender que no se trataba de un abandono sino del grito de un

desesper ado.

Soéren Ki erkegaard queda nuevanente solo, de este lado de |la raya que |o separa del nundo. Sol o,
con “un dolor que nuerde la carne” (10), no puede hacer publica su relacién con Dios en
explicaciones de su amada; |o absurdo de su acto no puede ser expresado. Ama a Regina y pese a
ello no puede fundamentar su absurda actitud de abandonarla; “nos encontranps entonces con |a
paradoj a de que, queriendo, no podria hablar”. (11) Un silencio que deternm né su relaci6n de anor,
quizas la Unica vivida con intensidad; vacio que era expresion de su nelancolia: “Nuestras

rel aci ones no pueden Il egar al natrinonio, por qué? Porque estoy cautivo de m nelancolia”.

El silencio ante Regina Osen |lo dej6é fuera del natrinonio, fuera de una vida comin. Exiliado de

la ética de |la generalidad, buscaré asilo en | a eternidad de Di os.

3) El secreto ante la cristiandad

Abortados |os dos intentos de |levar una vida feliz en el nundo, el periodo que va desde 1841,

afio en que ronpe definitivamente sus relaciones con Regina O sen, hasta 1854, es de una



productividad excepcional. Su nelancolia se torna asi, en reflexi6n, en pensamiento. En enero de
1854 noria el obispo de Copenhague Mynster, con el que Kierkegaard habia tenido una fluida
relaci 6n durante su juventud, pues el religioso era amgo de su padre y conpartia con este “los
cenacul os filoso6ficos y teol 6gi cos” que M kael Pedersen reunia en su casa. El ser obispo de
Copenhague | o habia ubicado conpb cabeza de la Iglesia Nacional, manteniendo una fluida relacion

con la corte

Desencadenada por |as pal abras que Martensen (futuro sucesor en el obispado) habia pronunci ado
conp elogio en el funeral de Mynster, Kierkegaard inicia en ese nonento una batalla contra | o que

Ilamard la cristiandad. Se habia el ogi ado al obispo fallecido conb un “testinonio de |a verdad”.

Para que un honbre que habia considerado que todo su pensaniento estaba dirigido a descifrar “lo
que significa Ilegar a ser cristiano”, |las palabras que habia pronunciado Martensen no podian ser
menos que un insulto al verdadero cristianisnpb. Para Kierkegaard, Mynster no habia sido nmas que un
obi spo que representaba a la burguesia y a la quietud de la Iglesia oficial danesa. Entonces no
podia ser un “testinonio de la verdad” quien so6lo se preocupaba de | as prebendas que podia obtener
por su cargo de obispo, quien s6lo hacia de la pasion de Cristo una cuestion de humani sno

ej enplificador.

Asi Kierkegaard distingue entre la cristiandad y el cristianisnp: la prinera es una religién
conpl aci ente con fieles y pastores que canbian aburridos sernones por una eternidad garantizada y
confortable y a la que pertenecia Mnster; el segundo Illeva conb base la angustia y la

desesperaci 6n y mas que provocar tranquilidad en el nundo, |o escandaliza

Por prinera vez el rostro de su nelancolia encuentra un espejo donde reflejarse. No |o habia
podido ser la estética del Dandy ni la ética del matrinonio; tanto en uno conp en otro su
nmel ancol i a quedaba sin contenci 6n pues ni el buen vestir del Don Juan ni el maquillaje del esposo
lograron reflejar su angustia. Pero en la religion, en la fe, la cosa era distinta; porque e

“cristianismo no es un triunfo segin el nmundo sino contra el nundo”

Desde su separaci 6n de Regina O sen, Kierkegaard enprende su canmino hacia la fe, hacia las
puestas del cristianisnp, con |a posibilidad de encontrar alli un continente donde poder descansar
su angustia. Pero s6lo encuentra paradoja, absurdo, desesperaci 6n. Entonces, un desesperado no iba
a poder encontrar consuelo en la gran paradoja de Cristo, en la contradiccion de que |lo eterno

aparezca en el tienpo

Lej os de proponer un refugio, el cristianisnb |o vuelve sobre si, agudizando cada vez mas su

herida, |levandolo hasta el Iimte, alli donde “amar a Dios significa sufrir”.

El haber ido a buscar sosiego en la religién para su yo desesperado, el que ese yo crea verse

refl ejado conp ser cristiano, fracasa; y el desesperado podréa esforzarse en |ograr perder su
yo... y el perderlo de tal nodo que ni se vean sus trazas: l|la eternidad, a pesar de todo, pondréa a
la luz |a desesperaci 6n de su estado y le clavard a su yo. Asi el suplicio continda siendo sienpre
no poder desprenderse de si misnp y entonces el honbre descubre toda la ilusién que habia en su

creenci a de haberse desprendido de su yo". (12)



Sobre esta conprensién de lo que significa el “llegar a ser cristiano”, Kierkegaard saldra a
batallar contra la religién oficial, contra la cristiandad. Y en esta batalla, sienpre estuvo
solo; pues no se entregd a la cristiandad para poder despertarla sino porque no tenia otra salida.
En su encuentro con el cristianism conprendi 6 que Dios |e hablaba en su angustia, en su tenblor y
en su reflexién; no era un profeta que escucha la voz de Dios. A Séren Kierkegaard Dios |le hablo
en el mas absoluto de los silencios pues la “diferencia de |a naturaleza entre el creyente y Dios

continta siendo un abisno infinito”.

Este so6rdido diélogo con Dios, este silencio absoluto se nanifiesta conb una potencia que lo
hace tenblar comp individuo y de la que toma conciencia cuando vonita su tenor ante la
cristiandad. Busca en ella el ultinmo auxilio que lo rescate de su dolor, con |la certeza de que no

lo escucharian; antes de iniciar la batalla sabia que estaba perdida.

Crey6 que en la nuerte su silencio podria escucharse. Mrié en novienbre de 1855 convenci do de
la victoria de su causa. No tenia otra alternativa: habia probado todos |os sonidos y su boca sélo
escupia silencios. La nuerte fue el Gltino; no para ocupar un renglén en la lista de |l os martires,
no para salvar a la cristiandad de su pesadilla sino para hacer explicita su desesperaci6n y su
temor ante Dios. Pero “ese diélogo (ese silencio) entre el Aislado y Dios no entrard nunca en el

cerebro de (nosotros) los fil 6sofos”.

LA OBRA

Podenos pensar parte de esta obra a partir de dos preguntas que nos remten a al gunos probl emas

del pensar de Sdren Ki erkegaard:

1. Por qué Kierkegaard recurre a Abrahan? (Esto nos Ileva al tema de la singularidad y la critica

a Hegel ).

2. Por qué Abraham no es un asesino? (Aqui nos enfrentanbs con la teoria de los estadios de la

exi stenci a).

1. Por qué Kierkegaard recurre a Abrahan®?

Veanps a través de esta pregunta el prélogo y el epilogo de | a obra donde Kierkegaard ataca a la

filosofia inperante en el siglo XIX que es la filosofia de Hegel.

En el prélogo él acusa a |os dedicados a |la especulacién, que por un afan casi nmaniaco de
superaci 6n, van mas alla de la duda e incluso mas alla de la fe. Han dudado de todo, han
traspasado la frontera de la fe “cancel ando | a pasi 6n en beneficio de la ciencia”, olvidandose que
la pasién es | o propiamente humano. Solo les inporta el aborar Sistenmas donde el individuo pierda
su caracter de tal para pasar a ser una instancia de |a generalidad, un nonento del gran proyecto

que | o absorbe todo, que lo convierte en un pasajero de ese 6mibus que es la Idea. (12)



Anmpl i enbs esta anal ogia del colectivo con |a que Kierkegaard busca ejenplificar |o que para él
significa el sistena hegeliano. No inporta quien sea el pasajero; solo interesa el recorrido. La
filosofia de Hegel, duefia de la linea, hace transitar al colectivo por un recorrido de la historia
ya determinado y cuya parada final es la realizacién de la ldea Absoluta. Alli ternmnaria la
historia; no interesa si el pasajero es Socrates o el Estado Al emdn pues todo conduce a un m sno

desti no.

Pero va Hegel en ese 6mi bus? Desde alli Kierkegaard com enza a desarmar el sistenma hegeliano.

Si gui endo en este punto el andlisis de Chestov (13) este autor hace referencia ala actitud del
danés de oponerse al pensaniento hegeliano doninante en esta época: “no le fue facil a Kierkegaard

“

desenbarazarse del célebre fildésofo. El misnp lo dice s6l o después de una crisis puede uno
dedi carse a oponerse a un nmestro maravilloso que | o sabe todo nejor que uno msno, pero que no ha

i gnorado sino un solo problena: el propio”.

Y es en lo propio, en |o propianmente hunmano donde | a racionalidad del Sistena tiene su punto de
fuga, donde pierde |la capacidad para absorber todo lo que se le presenta conp nonentos de su
desarrollo. La ldea absoluta fracasa en el individuo, en | o singular que éste tiene. Ya no sera lo
Universal lo que otorgue sentido a lo particular; ya el honbre no se define de acuerdo a una

gener al i dad.

La critica a Hegel realizada por Kierkegaard | o conduce a éste, segln Chestov, fuera del anbito

de | a Necesidad bajo |la cual habian sucunbido tanto Hegel conp el Synposium griego.

El inperio de la necesidad dirige al nundo a través de la razén y la verdad; “todos deben
obedecerla, todos deben inclinarse ante ella”; la realidad se traduce nediante |la razén porque
tiene la mism estructura y por ello tanbién la razén es realidad. “Todo lo racional es real vy

todo lo real es racional” dice Hegel en |a Fenonenol ogi a.

Pero decianps que para Kierkegaard este Sistema hace agua en el ente singular, pero no en tanto
que este se opone a |la necesidad sino en tanto |a abandona. No es por |a desobediencia por |la que
se sale del Sistema pues por ella se vuelve a caer nuevanente en él. La necesidad tiene respuesta

tanto para el que obedece conp para el que se opone.

Socrates no al canzaba; habia que ir ‘mas lejos aun: hacia el infinito de los tienpos, hasta
Abr ahanf. Abraham habia sido objeto de la mirada divina en |a pronesa de un hijo; esper6 hasta ser
anciano para recibirlo; escuché la voz de Dios nuevanente pidi éndole que |lo sacrifique. La alegria
tantos afios esperada se perdia en un instante. Pero Abrahamcrey6é y |l o hizo en virtud del absurdo,

de la paradoja. Y por ello recupera a |saac.

La fe no cabe en el Sistema porque es l|la pasi6n genui nanente humana, insuperable, pues “cada
generaci 6n conmienza desde el principio y la siguiente generacion no llega mas lejos que la
precedente”. (14) La fe esta fuera de todo desarrollo, de toda conprensi 6n, no se |a puede reducir

a una “foérmul a conceptual” nmediante |a cual podanps apoderarnos de ella.



Contra Hegel, Abraham contra la racionalidad, |a paradoja; contra el Sistema, |a singularidad.
Ki erkegaard viaj a hasta Abraham pues en |la angustia de éste cree encontrar el nodo de arruinar el

proyecto de la Madre Razén de dominarlo todo.

2. Por qué Abraham no es un asesino?

Este punto nos conduce a | a consideraci 6n ki erkegaardi ana de | os estadi os de |a existencia. Cada
uno de ellos representa el nbdo en conmp el existente, el singular, |lleva a cabo su existencia.
Ki erkegaard distingue tres estadios, no habiendo entre ellos una relaci6n de superaci6n que
conduzca a la pronoci6n de un estadio a otro. El (nico nbdo de salir es a través de |lo que él
Ilamd “salto”. Cada estadio esta separado, aislado en relacién a los otros; el Ilevar una vida
absol utanente estética no garantiza entrar en el estadio ético; el cunplir con el deber general no
autoriza el paso a lo religioso. Para salir de cada uno de |os estadios hace falta un salto, “una
el ecci 6n absoluta, que no serd la continuidad del estadio precedente, sino su negacion... No

continda un novinm ento ya conenzado, sino que inicia un novinento”. (15)

El pasaje entre el estadio ético y el religioso, el salto que pernite salirse de |la generalidad
para entrar en una relacién absoluta con el Absoluto es justanente el acto de fe, que, conp lo

contrario al pecado, pone al existente cara a cara frente a D os.

Este es el acto que Ileva a cabo Abraham suspende el domnio de la ética, donde su deber cono
padre es amar a su hijo mas que a si misno. Dios |le pide a |saac cono sacrificioy ante el |lanmado
divino el profeta responde: “Heme aqui”. En ese instante Abraham sale del domnio de la

gener al i dad ubi cAndose en una rel aci én directa con D os.

Y es conp particular, sin ninguna nediaci 6n, que responde a la tentaci 6n divina. Sabe que Dios
le pide un sacrificio que s6lo él escucha; no se trata de levantar el cuchillo frente a su hijo
para salvar a la generalidad (Kierkegaard cita el caso de Aganenéon que ofrece en sacrificio a su
hija Ifigenia y por ello pueden partir sus barcos y ganar la guerra). Abraham no es un héroe
tragico que encuentra su reconocimento en |lo general ya que no puede hablar pues nadie lo
entenderia; suspende tanto su deseo conb su deber. Si habla entra dentro de |a generalidad del
canpo de la ética, convirtiéndose alli msnm en un asesino ya que la ética condena a quien quiere
dar muerte a su hijo. Por ello la angustia de Abraham no es conpartida con |agrims. Esta sol o,
con Dios conb testigo de su fe. Kierkegaard intenta detener la inagen en el nonento del paso de lo
ético a lo religioso. Para ello describe un doble novinmento: el de la resignacion infinita y el
de la fe. El primero es renunciar a lo tenporal en favor de lo eterno; s6lo requiere de la fuerza
humana y de una severa disciplina interior; no hay aqui absurdo sino resignacién. Por él Abraham
entrega en holocausto a su hijo pero s6lo por la fe lo recupera; y lo recupera en este nundo y no

en un mas all a.

Y es por la fe por la que Abraham no es un asesino;, porque entra en otro registro para ser
consi derado. Este salto al vacio lo deja cara a cara con Dios, suspendiendo |la ética, cunpliendo

un deber absoluto y guardando sil encio.



Su acto es una paradoja pues conp particular se coloca por encina de |o general sin ninguna
nmedi aci 6n. El de Abraham es el acto de una singularidad que o deja al margen de toda sentencia de
asesinato y lo ubica conb “la estrella que sirve de norte y salvacio6n al acongojado”. (16)
Ki erkegaard no deja pasar por alto la angustia de Abraham pues es alli donde lo ético se
transforma en tentaci 6n para el creyente; volver a |lo general es situarse en |la conodidad de ser
padre de famlia. Pero no, Abraham debia camnar tres dias solo hasta el nonte Moriah, solo con su
angustia para recuperar a |saac

Ki erkegaard intent6 por todas |as puertas y no encontr6 una que pueda describir senejante dol or
Escribi 6 todo un libro para encontrar una sola inmagen que resuna |a desesperaci 6n de un padre que
debe | evantar un cuchillo para recuperar a su hijo. Pero esa pasion que es la fe no es un concepto
y Kierkegaard no es un filésofo. Es un poeta que roded6 con su vida la tragedia de Abraham Y

“puesto que nadie iguala en grandeza a Abraham qui én entonces se halla en grado de conprenderl o?”
(17)
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